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EL REINO Y LA VIDA

Cuando los evangelios hablan de la vida, bien sea utilizando el verbo
”viviﬁ‘(;dh)()clSLuruntivu’\ddu”(zm@,ulgtunm veces se refieren inequi-
vocamente a "esta” vida (Me 9, 18; 27, 63; Mc S, 23; Le 2, 36; 12, 15;
16, 25). Perg.el uso,mds freuente de los. técminas:duivie®y: fvidabioh
los sindpticos, nos remite a la "otra" vida, es decig;a;la plepirud;deiit
vida mds alld de la muertes(Mc 7, 17: 18, 8. 9: 19, 16. 17. 29; 25, 46;
Mc 9, 43,4455 10, 17, 30 Le 10, 25 28: 18, 18. 30; 24, 5. 23)". Por
otra parce, los textos que utilizan el término "vida" en relacién con el
Reino de Dios, se refieren a la vida en el mds alld. Por ejemplo, en el
rchma)dcliu>n1brcxuco,npu;prcguntéaljesﬁslo<quctenﬂ1th:hacerpara
heredar Ta "vida eterna” (Mc 10, 17 par), se habla enseguida de la difi-
cultad que tienen los ricos para entrar en ¢l Reino de Dios (Mc 10, 23
par), lo que hace pensar, al menos a primera vista, que el mensaje del
Reino se refiere a la "otra" vida. Esta idea se ve reforzada por los textos
the vinculan el Reino de Dios con "la consumacién del tiempo" o con
los "dngeles”, como ha hecho notar E. P. Sanders’.

Sig.embargo;en cuapro sees.snampligdocumentitiGnide lossen -
ggllosmsgﬂno’pu“cmf?dbiew % KReino de Diossenseguida se advierte que, por
mds que el Reino tenga su consumacién definitiva en la plenitud de la

L. 81 bien hay textos que no se refieren a esta vida, sin mds, sino a la vida con
alguna connotacién de tipo trascendente (Mc 4, 4; Mc 12, 27; Lc 4, 4; 15, 13.
24.32,17, 335 20, 38).

Por ejemplo: Mt 13, 40-42, 47-50; cf. Mt 24, 3 par; 24, 30 par; 25, 31. E. P,
SANDERS, Jesus and Judaism, Londrés, 1987, 142-143.
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04 EL REINO DE DIOS

vida, mds alld de la muerte, lo mds claro y lo mds inmediato es que el
Reino, tal como lo presenté Jess, €s una realidad presente y operante
en estayida. En este sentido, se ha dicho con razén que "no puede haber
ninguna duda de que Jesis afirmé repetidamente que el Reino de Dios
pertenecia a su propio aqui y ahora" . De ah{ que las "proclamaciones
explicitas" de los evangelios afirman que el Reino es una realidad que
estd, desde que lo anuncié Juan Baurista, "a mano” (Mc 1, 15 par), "ha
llegado a vosotros" (Mc 12, 28 par) y estd "en medio de vosotros" (Le 17,
20 s)". No cabe duda. El Reino de Dios es algo que, se explique como
se explique, estd ante todo en este mundo y actta en la vida presente.

S84k como. se debe entender. Ja presencia del
efestemiinda y.en-estavida. Fn el capitulo anterior, hemos visto
que los dirigentes del judaismo en tiempo de Jests vinculaban la llega-
da del Reino al sometimiento del pueblo (y de todos los pueblos) al
"yugo de la Ley". Ahora bien, ;c6mo entendian los dirigentes judios el
sometimiento a la Ley? Es cierto que la Ley de Moisés no se limitaba a
minucias rituales, sino que abarcaba toda la esfera de la vida judfa. Por
ejemplo, establecia normas para la agricultura, el comercio y la propie-
dad de bienes. Se ocupaba del matrimonio, de las indemnizaciones por
los perjuicios materiales que pueda sufrir una persona. La Tord legisla-
ba sobre el robo, la violacién, el homicidio y muchas otras cuestiones
civiles y penales sobre las que tienen competencia tribunales y jueces’.
Todo esto era asi. Pero nunca debemos olvidar que todas estas cuestio-
nes de la vida social, que hoy llamamos "seculares", para los judios y
otros pueblos de la antigiiedad, estaban regidas "por normas divinas'"®,
Ademds, la Ley judia se ocupaba ampliamente, como bien sabemos, de
cuestiones estrictamente "religiosas". Pero es un hecho que la distincién
que hacian los rabinos, entre los mandamientos que se refer{an a las rela-
ciones con Dios y los que regulaban las relaciones humanas, exigfan la
misma "compensacién de arrepentimiento ante Dios"”. Es decir, en defi-

GEZA VERMES, La religiin de Jesis el judiv, 171.

GEZA VERMES, o.c., 178.

5. GEZA VERMES, La religion de_Jesiis el judio, 27. Mds ampliamente, para todo
este asunto, cf. E. P. SANDERS, Jewish Law: from Jesds to the Mishnab: Five
Studies, 1990, citado por G. Vermes, l.c.

6. GEZA VERMES, o.c., 28.

E. P. SANDERS, Jesus and Judaism, 249.
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nitiva, cuando los escribas y fariseos le ensefiaban a la gente que el
Reino de Dios llegaria el dfa en que todos se sometieran al "yugo de la
Tord", en el fondo. lo que estaban diciendo es que el Reino de Dios se
harra presente, en la sociedad humana, como un asunto esencialmente
"religioso". En otras palabras, el Reino de Dios era comprendido, por los
dirigentes del judaismo, en primer lugar como "religién” y empezando
por la "religién”. Por supuesto, la religién se ocupaba de la vida entera.
Pero aquello era, del comienzo al fin, "religion" y estaba regido y enjui-
ciado en todo momento por la "religion".

Ahora bien, esto condicioné de manera decisiva el conflicto de los
dirigentes judios con Jesds. Porque, tal como hablan los s1népticos, st
bien es cierto que el Reino de Dios tiene una dimensién trascendente,
como ya he dicho, y en ese sentido es un asunto, en dltima instancia,
‘religioso”, no ¢s menos verdad que los texcos evangélicos empiezan
presentando el Reino de manera que a lo primero y a lo més inmediato
que afecta ese Reino es a necesidades "humanas” y a situaciones "huma-
nas" enteramente bdsicas. Es decir, segin los sinépticos, el Reino no es
el resultado del sometimiento a ningin "yugo" ni, por tanto, exige
como condicién el pasar por ninguna esclavicud, ni siquiera en relacién
a Dios. Todo lo contrario, ¢l Reino de Dios llega a los seres humanos,
ante todo, como liberacién del sufrimiento, de la indignidad y de la
muerte. Esto es lo que escribas y fariseos no entendieron ni estuvieron
dispuestos a aceptar. Pero esto precisamente es lo que se pone de mani-
fiesto en las curaciones de enfermos, en las expulsiones de demonios y en el men-
saje de lus bienaventuranzas. En este sentido, se puede decir que los evan-
gelios establecen una relacién fundamental entre el Reino y lavida. Y
aunque ya he dicho que, en el uso lingiiistico de los sinépticos, no se da
la relacién entre Reino y vida, es un dato patente que los relatos evan-
gélicos afirman, de maneras diversas, que el Reino se hace presente
remediando las situaciones mds graves de la vida y aliviando los sufri-
mientos de esta vida.

La curacién de enfermos

Lo primero que dicen los evangelios sindpticos, cuando presentan a
Jests anunciando la llegada del Reino, es que eso iba asociado a la cura-
ci6n de enfermos. La relacién directa entre la presencia del Reino y las



66 EL REINO DE DIOS

curaciones estd expresamente afirmada por Mateo y Lucas: "Y recorria
toda Ga'ilea, ensefiando en sus sinagogas, proclamando el evangelio del
Reino y curando toda enfermedad y toda dolencia en el pueblo" (Mt 4,
23). Y el mismo Mateo insiste inmediatamente: "Y le trajeron todos los
que se encontraban mal con enfermedades y sufrimientos diversos, en-
demoniados, lundticos y paraliticos, y los curd" (Mt 4, 24)". Lucas, en
un contexto distinto, viene a decir lo mismo: "Al ponerse el sol, todos
los que tenfan enfermos de lo que tuera se los llevaron; y ¢l aplicaba la
mano a cada uno de ellos, y los curaba" (Lc 4, 40). Pero el mismo Lucas
dice enseguida que la gente intentaba "retencrlo para que no se les tuese.
Pero él les dijo: también a otros pueblos tengo que anunciarles ¢l Reino
de Dios, porque para eso he sido enviado" (L¢ 4, 42-43). Es evidente
que, en este caso, el evangelio de Lucas une el sumario, en ¢l que resu-
me la actividad de Jesis: curar enfermos?, con el texto en el que presenta
la "declaracion del protagonista”: su tarea ¢s anunciar ¢l Reino'.
Ademids, esta relacién direcra ¢ inmediata entre el anuncio del Reino
y la curacién de enfermos estd atestiguada explicitamente en otros mo-
mentos y pasajes fundamentales: cuando Jests va a elegir a los "Doce”
(Mt 9, 35) y los envia a la mision (Mt 10, 1. 7; Lc 9, 1-2); cuando se
especifica el grupo que acompafiaba a Jests (Le 8, 1-2); y en la mision
que han de llevar a cabo los setenta y dos (Le 10, 8-9). Especial atencion
merecen los textos en los que Jesus les dice a los discipulos lo que tie-
nen que hacer en la misién a la que los envia. En esos textos, ¢l manda-
to de "anunciar que ya llega el Reino de Dios" va unido siempre al man-
dato paralelo de "curar enfermos" (Mt 10, 7; Lc 9, 2; 10, 8). Ls decir,
esas curaciones son los "signos que prueban la realidad del Reino de
Dios" . El Reino "liberador" que se hace ya presente en la acrualidad!-.
Y se hace presente interesdndose por el ser humano en lo mds bdsico y
elemental: la curacién de todo achaque y enfermedad, devolviéndole la

8. El evangelio de Mateo insiste en que Jests curaba "toda" enfermedad: 4, 23; 8,
16; 9, 35; 10, 1; 12, 15; 14, 35. Cosa que también afirma Lucas: 4, 40; 6, 19.
Cf. Cf. U. LUZ, E/ evangelio segiin san Matev, 251-252.

9. El sumario indica una actividad continuada, cosa que se expresa mediante tres
imperfectos: etherapenen, exércheto, ouk eia. J. A. FITZMYER, E/ evangeliv segiin
Lucas, vol. I, Madrid, 1986, 468.

10.]. A FITZMYER, o.c., 473.

11. P. BONNARD, Evangelio segsin Mateo, 226.

12.]. GNILKA, Das Marthiusevangelium, vol. 1, Freiburg, 1986, 364.
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salud e incluso la vida ("resucitad muertos". Mc 10, 7; ¢f. 11, 5). Y no
conviene olvidar que estamos hablando del "discurso de la misién" 3, es
decir, de lo central o, si se quiere, lo esencial que (a juicio de los evan-
gelistas) Jests quiso que sus discipulos comunicaran en la rarea y el des-
tino que les encomendaba.

Por supuesto, toda esta documentacién sobre la relacién entre el
Reino y la curacion de enfermos, se podria interpretar como interés por
la "persona, su salud, su dignidad, etc. Quien quiera verlo de esa mane-
ra, estd en lo clerto. En todo caso, sea que hablemos de la "persona", sea
que hablemos de la "salud", parece que, en Glamo término, lo que estd
en juego es la "vida humana" en toda su plenttud. Es indudable que, en
la teologia de los evangelios sindpricos, ¢l Reino de Dios incluye, como
clemento indispensable, la tarea, ¢l empeno v hasta la lucha por asegu-
rar (0 por devolver) a las perso. as la plenitud de la vida humana. Con
¢sto, no se trata de decir que el Reino de Dios se reduzea a eso. Lo que
se quiere decir es que donde no bay empeiio y lucha por aseguvar (en la medi-
et de Lo posibler L plenitud de La vida. no puede hacerse presente el Reino de
Dins. Por lo demds, no hace falta decir que no se trata de "hacer mila-
gros". Por lu sencilla razon de que eso no estd al alcance de cualquiera
que st ponga a ser discipulo de Jesas, Lo que Jests pide no es hacer
"cosas excraordinarias", que llamen la atencion y que rompan las pre-
tendidas "eyes de la naturaleza". Lo que Jests quiere de su comunidad
de discipulos es que defiendan la vida y alivien el sutrimiento de los

scres humanos, Eso st estd al alcance de todo el que quiera hacerlo.

Le expulsidon de demonios

Pero hay mds. En un texto fundamental, conservado por la fuente
Q. Jesus afirma que la senal distintiva, de que el Reino de Dios ya ha

13. Se trata, por supuesto, de una "composicién redaccional” del evangelio de Ma-
teo, que tiene su origen en la fuente Q y en Mc 6, 8-13. Cf. A. Polag, Frag-
menta Q, Munich, 1982, 42-49. Ademds, parece que este discurso de la misién
refleja la experiencia misional y el trabajo de la comunidad de Mateo. H.
FRANKEMOLLE, Yuabwe-Bund und Kirche Christi, NTA, 10, Munich, 1984
134. Cf. J. GNILKA, Das Matthdusevangelium, 358.

14.S. SCHULZ, Q. Die Spruchquelle der Evangelisten, 203-213. Como es sabido, 1
fuente Q es la que se expresa en los pasajes comunes a Mateo y Lucas, que nc
proviene del evangelio de Marcos.
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llegado, estd precisamente en que ¢l expulsa los demonios con el poder
de Dios (Mt 12, 28; Lc 11, 20)”, lo que se refiere, como voy a explicar,
a la curacién de enfermos.

En efecto, la simple lectura de los tres evangelios sindpticos indica
claramente que los "enfermos" y "endemoniados" son dos grupos que
van asociados, casi siempre, el uno al otro'. Porque, como se ha dicho
muy bien, "las expulsiones de demonios y las curaciones de enfermeda-
des son cosa idéntica para el hombre de la cultura antigua (Mc 1, 32-34
par; Mc 3, 10-12 par; Lc 6, 18 )" '". Y aunque es verdad que pueden

establecerse ciertas diferencias entre los relatos de milagro y exorcis-

is

mo'®, en realidad tales diferencias se reducen a que "el terapeuta ticne

que vérselas con las repercusiones del demonio, el exorcista con su exis-
tencia" . Pero, ¢n todo caso, sabemos que los sufrimientos y los males
en general se consideraban, en tiempos de Jesus, estrechamente ligados

15. Mateo lo formula diciendo "con el Espiritu de Dios", mientras que Lucas habla
del "dedo de Dios". Pero ambas expresiones son, en el fondo, equivalentes en
cuanto que indican el poder de Dios (cf. Ex 8, 15; Dt 9, 10; Sal 8, 4). Cf. P.
BONNARD, Evangelio segiin Mateo, 279; J. A FITZMYER, E/ evungeliv segiin
Lucas, vol. 111, Madrid, 1987, 346.

16. Los textos se multiplican en este sentido: Mt 4, 24; 7, 22; 8, 16-17: 9, 32; 10,
8;12,22;17,15-18; Mc 1, 32. 34, 6, 12-13; 16, 17-18; L¢ 4. 40-41; 8, 2, 9,
1; 11, 14; 13, 32. ‘

17.0. BOCHER, daiménion, en H. BALZ y G. SCHNEIDER, Diccionariv Exegético
del Nuevo Testamento, vol. 1, 818; 1d., Ddamonen, en Theolngische Real-enzy Elopiidie,
vol. XVIII, 279-286, con amplia bibliogratia; Id., Damonenfurcht 1und Ddmune-
nabwerhr, BWANT, Stuttgare, 1970; Id., Christus Exorcista, BWANT, Sturtt-
gart, 1972, Prescindo aqui de la discutida cuestion que se refiere a la existen-
cia o inexistencia del demonio. Sobre este asunto, aparte de los estudios que
acabo de citar, puede consultarse el importante trabajo de H. HAAG, E/ dia-
blo, un fantasma, Barcelona, 1969. Aunque, en todo caso, no sé si tiene mucho
sentido preguntarse por la existencia del demonio, ya que quien se hace esa
pregunta, estd suponiendo que ya sabe "lo que es" el demonio. Y por eso se
cuestiona si "eso" existe o no existe. Cuando, en realidad, lo primero que sc
necesita poner en claro es "lo que entendian" los hombres de la antigledad
cuando hablaban de demonios o de posesiones diabélicas. Y "eso", en dltima
instancia, no estd claro. Por eso, me parece mds correcto limitarnos a lo que es
incuestionable, al menos en los evangelios: la relacién que, en tiempos de
Jests, se establecia entre demonios y enfermedades. Puede consultarse, sobre
esta problematica, el estudio de J. 1. GONZALEZ FAUS, Jesis 3 los demonios,
en la obra en colaboracién Fe y Justicia, Salamanca, 1981.

18.]. GNILKA, E! evangelio segiin san Marcos, vol. I, Salamanca, 1986, 259.
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al demonio y sus tuerzas maléficas. Lo cual quiere decir que el enfer
Mo ¢ra una persona que, no sélo sufria en su cuerpo, sino que, ademds

cra temdo por un ser contagiado por influencias demoniacas.

Las Bienaventuranzas

El Reino implica y exige, como ya se ha dicho, el interés por la per
sona, su salud, su dignidad, su vida entera. Esto queda claro en la rela
¢ion que los evangelios establecen entre ¢l Reino de Dios y las curacio
nes de enfermos y endemoniados. Pero seguramente queda ain md
patente en el mensaje de las Bienaventuranzas.

Nuturalmente, no se trata aqui de hacer una exégesis completa de la
dos versiones de las Bienventuranzas, la de Mareo (5, 2-12) y la de Luca
(6, 20-23). Porque ni eso es el proposito de este estudio, ni semejant
tarea pucde entrar en los inevitables limites de este trabajo. Ademis, |
literatura exegética y teolégica sobre las Bienaventuranzas es tan abur
dante y tan rica que yo no sé lo que mi aportacién podria afiadir o ]
que ya s¢ ha dicho sobre el tema?'. Por eso aqui s6lo se trata de respor
der a esta preguntca: ;qué aporta el mensaje de las Bienaventuranzas pa
comprender mejor la relacion entre el Reino de Dios y la vida y la di
nidad de los seres humanos?

Lo primero que se debe tener en cuenta es que la opinién mds comt
y autorizada, entre los especialistas en esta materia, es que las tres p
meras Bicnaventuranzas del evangelio de Lucas (6, 20-21) son segur
mente las mds originales e incluso se puede afirmar que quizd se remo
tan a Jesis mismo*. As{ pues, lo primero y lo mds seguro es que Jes
19. G. THEISSEN, Urchristliche Wundergeschichten. Ein Beitrag zur formengeschichi

chen Extorschung der synoptischen Evangelien, Glitersloh, 1974, 94. Citado por

GNILKA, o.c., 259.

20.U. B. MULLER, Krankbeit, 111, en TRE, 19, 684. Con bibliografia en pg. 6¢

. Baste tener en cuenta que, por ejemplo, el estudio de F. Camacho sobre las b
naventuranzas de Mateo ofrece 24 pdginas de bibliografia, hasta el afio 19¢
F. CAMACHO, La proclama del Reino. Andlisis semdntico y comentario exegético
Jis Bienaventuranzas de Mt 5, 3-10, Madrid, 1986, 251-275. Bibliografia sol
las Bienaventuranzas de Lucas, en J. A FITZMYER, E/ evangelio segiin Luc
vol. I, 625-626.

.Cf. en este sentido: U. LUZ, E/ evangelio segdn san Mateo, vol. 1, 280; J. GN.
KA, Das Matthausevangelium, 117; J. A FITZMYER, E/ evangelio segin Lu
vol. I1. 598; J. P. MEIER, A marginal jew, vol. Il, Nueva York, 1993, 319.

89
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declaré dichosos a "los pobres" (Lc 6, 20; Mt 9, 3), a "los que tienen
hambre" (T.c 6, 21a; Mt 5, 6) y a "los que lloran" (Lc 6, 21b; Mt 5, 5)°.
Por otra parte, es también seguro que las Bienaventuranzas, como pieza
fundamental del Sermén del Monte, formulan las caracterfsticas y exi-
gencias bdsicas del Reino de Dios, puesto que este sermén es el "evan-
gelio del Reino" (edaggélion té5 basileias), de acuerdo con Mt 4, 17 y 4.
23°*. De hecho, las Bienaventuranzas se abren, tanto en Mareo como en
Lucas, por la dicha que se promete a los pobres porque de ellos "es ¢l
Reino de Dios" (Mt 5, 3; Lc 6, 20b). Por supuesto, como bien se ha
dicho, "para Jesis, lo decisivo es la promesa incondicional, categérica,
de salvacién dirigida a las personas que se encuentran en una situacion
desesperada" . Pero aqui es determinante comprender que no se trata
solamente de una esperanza "apocaliptica”, que se realizarfa Gnicamen-
te en la otra vida y més alld de este mundo. Precisamente porque a todos
los que viven en situaciones desesperadas (pobreza, hambre y sufri-
miento) se les dice que de ellos "es (i) €l Reino de Dios" (Me S, 3: Le
6, 20b) (no solo que "serd"), por eso la sulvacion, es decir, la solucion
"brilla ya" y "se hace ya realidad" para esas personas "en la dedicacion de
Jests a los desclasados, en la convivencia con ellos y en la alegria expe-
rimentada por el gozo del amor de Dios" "

La consecuencia, que obviamente se deduce de todo esto, es que
Reino de Dios se hace presente, no sélo dando vida a los que carceen de

salud y dignidad (enfermos y endemoniados), sino ademds cambiando

el mismo senudo, S. SCHULZ, Die Sprachquelle dev Evangelisten, Zurich, 1972,
76; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelinm (HThK) 1, 1969, 330. No opina
asi J. Dupont, Les Béatitudes, 2713, Por eso, segin 1. Gnilka, esta postura esti
avalada por un "consenso" (Lc.). Si bien hay quienes piensan que fue Lucas el
que cambid la forma original, en tercera persona (como hace Mateo), v formu-
16 las Bienaventuranzas en segunda persona. Cf. J. A FITZMYER, o.c., 600; J.
P.MEIER, o.c.,, 320. Por lo que se refiere a la primera bienaventuranza, la lista
de autores que consideran mds original el texto de Lucas, en E CAMACHO,
La proclama del reino, 107, nota 292, en pg. 209.

23.Segun esto, las afiadiduras que puso Mateo serfan: 1) los pobres "de espiritu’;
2) los que tienen hambre "y sed de justicia"; 3) los "afligidos” (penthointes), en
vez de los que "lloran",

24.J. D. KINGSBURY, Matthew: Structure. Christology, Kingdom, Minneapolis,
1989, 206.

25.U. LUZ, E! evangelio segin san Mateo, vol. 1, 255.

26.U. LUZ, o.c., 256.
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las situaciones sociales desesperadas que se traducen en pobreza, ham-
bre y sufrimiento. El problema concreto que se presenta, para muchos
cristianos, al intentar comprender y aceptar ¢l mensaje de las Bienaven-
ruranzas estd seguramente, no tanto ¢n la diticultad que légicamente
lleva consigo el hecho de resolver las sicuaciones de pobreza, hambre y
sufrimiento, sino que, como acertadamente ha indicado U. Luz, "una
larga historia hermenéutica" ha desembocado en dos cosas: 1) la etiza-
cion de las Bienaventuranzas, convertidas en "un catdlogo de virtudes”;
2) \a snterivrizacton, que ha hecho que "pasen a primer plano, cada vez
con mis fuerza, las virtudes religiosas: humildad, renuncia al mundo y
al pecado, perseverancia en la fe, ete.” . Y como prueba de todo esto, el
mismo U. Luz recuerda un texco de J. G. Herder, para quien "biena-
veneurados son los que pueden prescindir de todo... porque ¢l cielo estd
en su alma” . O, en palabras de P Bultmann, "pobres de espiricu” son
aquellos que aguardan el futuro plenamente acésmico de Dios "y que se
liberan internamente en tal espera de aquello que los ata al aqui y
ahorad . Es evidente que, desde el momento en que las Bienaventuran-
zas se ven "reducidas” a meras "virtudes” y ademds a virtudes "religio-
sas”. lu tuerza cranstormadora del mensaje del Reino se ve inevitable-
mente mutilada. Porque en esas condiciones siempre habrd cristianos
gue contenten su alma y su conciencia con una saludable religion, por
mids que en la vida de mucha gente haya demasiada hambre y demasia-

do sufrimiento.

La dignidad de la vida

. LI problema no estaba solo en la intervencion del demonio, sino,
sobre todo, en que la enfermedad se consideraba como un mal y un cas-
tigo dircctamente relacionado con ¢l pecado. Dicho de otra manera, el
entermo era un ser humano que tenfa, no sélo una tida amenazada, sino,
ademds, una vida indigna. En efecto, segln las tradiciones de los pueblos
del Oriente antiguo, las enfermedades se interpretaban de acuerdo con
valoraciones de cardcter sagrado, concretamente en relacién con el peca-

27, E cvangelio segiin Mateo, 301.

28. Christliche Reden, 22, en Werke, 36, Karlsruhe, 1826, 11.

29. Murburger Predigten, Tibingen ,1966, 1821. Citado por U. LUZ, o.c., 302,
nota 120.
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do y, por tanto, como maldicién divina. Esta manera de entender la
enfermedad estaba profundamente arraigada en Israel, ya desde las tra-
diciones del Pentateuco (Ex 9, 14 s; Nm 12, 9-14; Lev 26, 14-16; Dt
28, 21 s)*. Como ya noté acertadamente G. von Rad, la antigua afir-
macién: "Yo, Yahvé, soy tu médico" (Ex 15, 26) tenfa en su origen un
sentido muy realista, programitico Y quizds también polémico®. Por
eso, desconfiar del interés de Yahvé por curar, recurriendo a los médi-
Cos, era un acto de incredulidad (2 Cro 16, 12). Porque el sufrimiento
venia de Yahvé, él sélo podia curar y vendar al paciente (Job 5, 18). De
todas maneras, finalmente en Israel se introdujo la idea de que el médi-
co también cumplia una misién (Eclo 38, 1-15). En todo caso, el con-
vencimiento de la intima conexién entre e pecado y la enfermedad cor-
poral era el presupuesto ticito, pero fundamental, de los complicados
ritos y ceremoniales de purificacién que se imponian a los enfermos?™.
Esta relacién entre la enfermedad y el pecado era una idea comun-
mente admitida en la sociedad y en el tiempo de Jests. Probablemente
tal relacién aparece ya en el relato de la curacién del paralitico, cuando
Jests, de manera sorprendente, antes de curar al enfermo vy, al parecer,
sin venir a cuento, empieza por perdonarle sus pecados (Mc 2, 6 par) *.
En el evangelio de Juan, la conexién entre enfermedad y pecado est4
atestiguada claramente (Jn 5, 14), especialmente en el relato de la cura-
ci6n del ciego de nacimiento: en cuanto los discipulos se cruzan con
1quel desgraciado, la pregunta es "quién pecd", puesto que habfa nacido
le aquella manera Jn 9, 2). Y la misma mentalidad reaparece en otros
sscritos del Nuevo Testamento. Por ejemplo, cuando san Pablo afirma

0. Ct. ). SCHARBERT, Krankheit, 11, Alses Testament, en Theologische Realenzyklo-
pddie, vol. XIX, 1990, 682.

'1.G. vON RAD, Tevlogia del Antiguo Testamento, vol. I, Salamanca, 1972, 345. Cf,
J. HEMPEL, Ich bin der Herr, dein Artz, ThLZ, 1957, 806-826; N. LOHFINK,
Ich bin_Jabwe, dein Artz, en Ich will euer Gort werden, Stutegare, 1981, SBS, 100,
11-73.

2. Asi, por ejemplo, en los Salmos: 32,1s;38,35; 39, 9. 12; 41, 5; 69, 6; 103,
3; 107, 17 s. G. VON RAD, o.c., 346. Para analizar m4s a fondo toda esta
mentalidad, f. J. SCHARBERT, Krankbeir, 11, Altes Testament, 680-683, con
amplia bibliografia en pg. 683.

3.Cf. J. GNILKA, E/ evangelio segin san Marcos, vol. 1, 116. Para la concepcién
judia sobre este asunco, cf. H. STRACK - P. BILLERBECK, Kommentar zum
N.T aus Talmud und Midrash, Munich, 1961, vol. 1, 495.
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que el mal comportamiento de los cristianos de Corinto es la causa .de
que entre ellos hubiera tantos enfermos y achacosos e incluso que murie-
ran tantos (1 Co 11, 29-30)*%. La misma idea vuelve a aparecer en la car-
ta de Santiago (St 5, 15). Sin duda alguna, la enfermedad era, lo.mismo
para Israel que para el cristianismo primitivo, no sélo una cuestién que
afectaba a la medicina, sino sobre todo un fenémeno religioso®.

Lo primero para Jests

Es determinante tener en cuenta esta manera de interpretar las enfer-
medades cuando se trata de analizar lo que los evangelios nos quieren
decir en los numerosos relatos de curaciones, tanto de enfermos como de
endemoniados. Porque, tal como estdn redactados tales relatos, lo mas
claro que hay en ellos es que el Reino de Dios se maniﬁesta,.prifnoF—
dialmente, en dar vida. Vida en plenitud a los que la tienen disminui-
da, amenazada o insegura (enfermos). Y vida digna, vida rescatada <.ie la
humillacién y del desprecio, a los que tienen que soportar el ser vistos
como pecadores o incluso como endemoniados. Si lo primero para Jests
es el Reino, lo primero para Jesis es la vida. Asi, para entender lo que
significa el Reino, hay que empezar por lo mds elemental, Alo mas inme-
diato, lo que todo el mundo entiende y lo que rodos necesitamos y ape-
tecemos, como lo mds bésico: el instinto de vivir. Y vivir con seguridad
y con dignidad. B

Soy consciente de que, al decir todo esto, estoy repitiendo cosas que
ya he dicho antes. Es posible que por eso, este libro pueda resultar pes:%—
do para algunos lectores. Sin embargo, aun a riesgo de correr ese peli-
gro, insisto aqui en que lo primero para Jesas es la vida, porque con el{o
lo que pretendo dejar claro, desde ahora, es que lo primero paré _!esus
no es la religién. Hubo tiempos en que, por la religion, se le quité a la
gente la vida. Y hoy en dia, por la religion, se les limitan a las personas
sus derechos fundamentales o se atenta contra su dignidad. Es claro que
la religién que haga eso (sea la que sea), no entra ni puede entrar en el
proyecto evangélico del Reino de Dios.

34.Cf. J. A FITZMYER, E/ evangelio segin Lucas, vol. 11, Madrid, 1987, 514. Cf.
O. LUZ, Das Evangelium nach Matthius, EKK I/‘Z_7 36.

35. H. FRANKEMOLLE, Der Brief des Jakobus, en Okumenischer Taschenbuch-Kom-
mentar zum Neuen Testament, 17/2, Giitersloh, 1994, 716.
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"Esta" vida y la "otra" vida

Me 1 wrece que entender el Reino, a partir de todo lo que acabo de
explicar, es seguramente lo mas claro y lo mds inmediato que aparece en
los evangelios. No insisto mds en este punto que ya estd suficientemen-
te explicado.

Por otra parte, al hablar asi del Reino, no lo estamos recortando, ni
lo estamos reduciendo, ni lo estamos rebajando. Sencillamente, lo esta-
mos poniendo en su sitio. Y reconocemos todo el rango que tiene.
Porque lo mds importante y lo mis grande que nos ha dado Dios es la
vida. De manera que el Dios de nuestra fe se presenta, ¢n los escritos del
Nuevo Testamento, como el "Dios viviente" . Y Jests ¢

_ lice que éles "la
vida" (Jn 14, 8). Lo que pasa es que la teologia, cuando se ha puesto a
especular sobre el asunto de la vida, ha hecho un lamencable SCIVICIO a
nuestra posibilidad de entender el Evangelio. Porque, concretamente a
partir de santo Tomds, la distincién y la separacion (demasiado simple)
entre lo que pertenece a la vida sin mds y lo que estd por encima de la
vida, o sea, la famosa distincién encre lo matural y lo sobrenatural, ha lle-
vado a tedlogos y escudiosos del Evangelio a explicar lo del Reino de tal
manera que, con demasiada frecuencia, no se ha caido en la cuenta de
que lo bisico, lo fundamental, ¢l punto de partida estd (y tiene que
estar) en "esta" vida”. Por supuesto, como después explicaré, ¢l Reino,
que tiene su centro en esta vida, sélo alcanzard su plenitud total m
de esta vida. Y en ese sentido, se puede y se debe hablar de vida "cter-
na'". Pero con tal que esa plenitud de salvacién, que esperamos por la fe,
no nos lleve a sucumbir en dos peligros que se han dado y se siguen
dando entre tedlogos. Primero, desviar la atencidn y el interés de
vida a la "otra". Segundo, hablar del Reino y de la vida con tal embro-

llo de concepros y palabras que, a la hora de la verdad, casi nadie se ence-

as alld

" "
estd

36. Mt 16, 16; 26, 63;Jn 6,57; Hch 14, 15; Rm 9,26; 14,11, 2 Co 3, 3: 6, 16
1Ts1,9; 1 Tm 3, 15; 4, 10; Hb 3, 12;9,14; 10, 31; 12, 22; 1 Pe l> 23" A’
4,9.10;7,2; 10, 6; 15, 7. ’ e

37. Para todo el problema de la distincién entre lo "nacural y lo "sobrenarural
con la controversia y matizaciones que se han hecho al respecto en el
siglo, cf. K. RAHNER, Sobrenatural, Orden, en Sacramentum Mundi, vol. VI
Barcelona, 1976, 389-396, con la bibliografia fundamental sobre el rema. Bue:
na exposicién del problema y su desarrollo, en L. F. LADARIA, Antropologia
Teoldgica, Roma, 1983, 141-170. Con bibliografia abundance,
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ra, ni de lo que es el Reino, ni de lo que es la vida que nos aporta el
Reino™. Tengo la impresién de que en esto se han atascado demasiados
intentos de explicar lo que es el Reino de Dios.

Por supuesto, la pregunta mds frecuente que se han planteado los
tedlogos sobre el Reino de Dios no se refiere (directamente) a la distin-
ci6n entre lo nacural y lo sobrenatural. La gran pregunta que se ha hecho
la reologia (desde el siglo XIX) es cuindo viene el Reino de Dios. Quiero
decir: lo que mds ha preocupado a los tedlogos es si el Reino vendri en
el fururo y solo en el futuro Gltimo, o sea, al tinal de los tiempos, como
pensd AL Schweitzer™, st ya vino y se cumplié en la vida y en la activi-
dad de Jests, segun la opinion de Ch. Dodd ™, o si, mds bien, hay que
adoprar una postura intermedia, que se resumiria en el "ya pero todavia
no", la formula que adopté O. Cullmann™.

Ahora bien, a mi me parece one esta pregunta sobre cvndo se reali-
za ¢l Reino de Dios, en el fondo, nos remite a la cwestion de la vida en la
que se realiza el Reino. Porque, como muy bien ha observado Jon So-
brino, "para responder al cudndo hay que saber el qué es el Reino de
Dios" . Y, como acabamos de ver, ¢l Reino se relaciona, ante todo, con
la vida. O dicho mds claramente, la realizacion del Reino es la realiza-
cion de la vida. El problema estd en que muchos tedlogos, en cuanto se
plantea el asunto de la vida, se hacen un lio con la interminable discu-
si6n sobre si ¢l Reino se refiere a "esta” vida o a la "otra" vida. En otras
palabras, si ¢l Reino tiene o no tiene una dimensién futura. Es verdad
que, sobre este punto, existe una discusién de tondo, que se viene arras-
trando desde el siglo pasado. Que el Reino apunta a un futuro que espe-
ramos alcanzar, es algo que hoy no se duda. Pero, como ha escrito acer-
tadamente Julio Lois, "en realidad la cuestién mds discutida se centra en

cémo entender esa dimensidén futura del Reino. ;Futuro inminente?

38. Para rodo el asunco de las relactones entre la vida, la fe y la salvacién, véase: J.
CASTILLO, Los pobres y la teologia. Qué queda de la teologia de la liberacion?,
Desclée De Brouwer, Bilbao, 11 97, 181-277.

39.A. SCHWEITZER, Geschichte der Lebens-Jesu-Forschung, Munich, 1966, 402-
450.

40. Ch. DODD, The Parables of the Kingdom, Londres, 1961, 146 ss.

41. 0. CULLMANN, La bistoria de la salvacién, Barcelona, 1967, 217-226. Para
todo este asunto, véase el excelente resumen que hace J. SOBRINO, Jesscristo
libertador, Madrid, 1991, 143-146.

42, Jesucristo liberador, 146.



76 EL REINO DE DIOS

¢Futuro cercano? (La inminencia o cercania fue mds bien creacion de
aquella comunidad postpascual? ;Pensé Jesis que el Reino futuro era
una realidad trascendente que llevaria consigo el fin del mundo o lo
entendi6 mds bien como una transformacién de la hiscoria ¥ no como
una superacién de la misma? Estd aqui en juego nada menos que la inci-
dencia en la historia del proyecto de Jests y, por tanro, ¢l ¢cémo han de
relacionarse con la realidad sus seguidores/as al asumir ese proyecto" .

Yo creo que esta complicada discusién deja de tener sentido en cuan-
to caemos en la cuenta de que la relacién mds directa e inmediaca del
Reino es con "esta" vida. Quiero decir: o negamos el valor histérico de
la insistente afirmacién de los evangelios sobre el entusiasmo que susci-
t6, en la gran masa del pueblo mds simple, el anuncio de la llegada del
Reino; o no tenemos mds remedio que aceprar que lo del Reino se refie-
re a lo que aquellas gentes mds deseaban y mds necesitaban. Y eso era,
sin duda alguna, por lo menos, vivir. Y, ademds, vivir con dignidad.

et oy

- -
El Rern® como plenitud de vid:g;,
— e
""'?é‘rb"ﬁm’e—r;;siasmo de la gence se comprende mejor si tene-
mos en cuenta algo mds concreto que ya he dicho antes. Los dirigentes
religiosos de aquel pueblo, concretamente escribas y fariseos, esperaban
la venida del Reino como un yugo: ¢/ yugo de la Ley. Es decir, a1 aque-
llos dirigentes, el Reino vendria en cuanto el pueblo se someriera incon-
dicionalmente, no sélo a las exigencias éticas de la Tord, sino ademis a
los incontables preceptos y observancias y ritualismos que los letrados
cargaban sobre las abrumadas espaldas de la pobre gente. Y eso signifi-
ca obviamente que el pueblo sencillo tenfan que pensar ¢n la venida del
Reino como una carga insoportable que le iban a echar encima, ademds
de las muc.ias cargas de escasez, de hambre, de sufrimientos y de mise-
ria, que ya llevaban soportando tantos afios. \
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43.]. LOIS, La investigacion bistdrica sobre Jesiis, en Frontera, Pastoral Misionera, n.
4, octubre-diciembre 1997, 418.
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para cuantos se vefan y eran vistos como indignos.'coglp pecadorcsdsmj
preciables o como enslsgnqn@%mbgmwhégég&gﬂmf
wlenitud de vida. Ahora hien. esto tuvo que provocar mevnablementevgn
Icnfrentumicnto: ¢l contlicto encre los dirigentes y Jesus. Co/n €sto lleg%—
mos al punto capital para entender lo que quiso decir Jesu‘s> cuando se

puso a anunciar ¢l Reino.



